@ ciudadredonda

Pobreza por € Reino, signoy testimonio para el mundo de hoy.

Tal vez yaexcesivo topico afirmar que el hombre de hoy esta en crisis. Pero no dgja de ser verdad.
Para superarla, ¢no habria que comenzar por tipificarla? Julidn Marias ha denunciado "la mdltiple
mutilacion de larealidad humana'(1). Y, acoro con otros agudos analistas de nuestro entorno, la ha
tipificado como crisisdel sentido de trascendencia: una crisis de fondo religioso.

MIRADA A NUESTRO ENTORNO

Esindiscutible: o secular -y la secularizacion- representa un contexto de valores. La Gaudium et spes
ha proclamado paladinamente "la entidad, consistenciay relativa autonomia de lo secular, o del
mundo como mundo”, algo que, incluso, "responde alavoluntad mismadel creador” (GS 36). Eslo
gue la Teologia siempre ha expresado a hablar de valores y sentidos de orden natural, no
dependientes intrinsecamente del orden de la gracia, aunque si asumiblesy efectivamente asumidos
por lagracia o por e Reino de Dios. No hay, pues, por gué identificar la secularizacién con el
"laicismo" francésy la introduccion de la " diosarazon™; eso seriaya secularismo. Ahora bien, €l
mundo de hoy ha sacado conclusiones, a menos practicas, que ni entran ni tienen por qué entrar en
sus premisas. Laclaradistinciéon entrelo inmanentey |o trascendente, entre lo secular y 1o religioso,
no tiene por qué provocar dicotomias o escisiones entre lo uno 'y lo otro. El ser humano es esencial
unidad dialéctica de trascendencia e inmanencia. Esas dicotomias entre unay otra no han venido sino
aconvertirse en préctico olvido de laprimeray enidolétrico culto delasegunda. Ta eslafaz dela
crisis.

Definido el hombre como sefior frente alas cosas, como hermano entre los hombres, como hijo ante
Dios, los tres "frentes’ se han visto afectados por dichacrisis, cuyo fruto havenido a ser un hombre
cosificado entre las cosas, instrumentalizado y funcionalizado entre los hombres, arreligioso con tintes
de secularismo frente aDios. Problemavigo, si, pero que reviste hoy caracteres "alarmantes’(2).

En unaya més concreta miradaa primero de dichos aspectos -cuya repercusion en |os otros es
evidente-, ¢no es ver-dad que el hombre de hoy "estd exagerando sus instintos adquisitivos a costa de
su espiritu creador”, como "consecuencia de unainversion del intelecto hacia el lucro, la apropiacion
y ladominacién de cosas y de personas’?3. El miedo de hoy se centra, no en degjar de "ser", sino en
dejar de "tener". Y por eso es el hombre fécil presa de unos sistemas gue le ofrecen la seguridad del
tener a costade lo megjor y més sustantivo del ser. Dicho de otraforma: € criterio de aspiracionesy
valoraciones, No es ser Mas, Sino tener mas, para mas poder y mas dominar. Hasta se entiende a
valorar alas personas por su rentabilidad econdmica. Erigidos en fin Ultimo, € progreso material y la
economia no estédn yaal servicio delavida. Yano seregulalaproduccién por e consumo, ni este por
la ética de | as necesidades humanas. Es el consumo -y, atravésde él, la ética de las necesidades- €l
regulado por una produccion desenfrenada. No es el dinero e que esta al servicio de laeconomiay del
trabajo. Son éstos |os que estén a servicio de aguel.

Nada extrano, pues, gue hayan venido a convertirse los seres humanos en un simple medio de
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prosperar 1os unos a costa de los otros. ¢No seguiria hoy E. Fromm calificando esa culturadel "tener"
-en laque € sentido de lavida se diluye en lafuncionalidad y en horizontes intramundanos- de
"idolétricay necrofilica'? Idolatrica, porque el ansia de posesion y de poder, de producciony de
consumo, como pasion central del hombre, parece haber divinizado objetosy aspiraciones. Y
necrofilica, porgue re-presentael amor y el dominio de lo muerto sobre lo vivo, de la caja fuerte del
viegjo opulento sobre la cuna del nifio desnudo (4).

Dentro de este contexto sociocultural, la pobreza evangélica -de la que, automotivado por finalidades
de orden trascendente, hace profesion el consagrado- esta llamada a ser un contrasigno y
contratestimonio, un reto, un indice de sentido y una flecha que sefialala direccion haciala
trascendencia. A condicion -evidentemente- de mostrarse dicha pobreza con su trasparente faz incluso
antropol égica.

EN BUSCA DE TRASCENDENCIA Y DE SENTIDO

Damos ahora como presupuestas las mas constitutivas relaciones ontico-axiol égicas del ser humano
con Diosy con los demés. Reconocemos, al mismo tiempo, que -dada nuestra constitutiva
corporeidad- no dejan dichas relaciones de estar condicionadasy mediadas por nuestra relacion con
las cosas del mundo. Relacion, ésta, que no debe traducirse en posturas negativistas ni en puras
renuncias alo estoico, ya que de tales cosas ha de tomar el hombre su alimento: material y espiritual.
L as cosas son buenas en si: objeto pues de amor, cuidado, atenciony responsabilidad; su valor no es el
de lamera utilidad que puedan prestar al hombre cosisticamente. Axiol 6gicamente positiva es también
su relacién con ellas, ya que dicha relacion es medianera de encuentro de las personas entre si. Y
como expresion de domino y sefiorio sobre las cosas, axioldgicamente positiva es lafacultad o libertad
para poseerlas.

Pero lo que parecey, efectivamente, es una solucion, esconde al mismo tiempo un problema, dadala
esencial ambigliedad de las cosas y del mismo tener, y dada la ordenacion que en uno u otro sentido
puede darles el espiritu humano, en coherencia o no con los horizontes penultimo y Ultimo de la
existencia. Lascosasy €l tener posibilitan, si, gjercer lalibertad y la creatividad -y, por tanto, una
autorrealizacion de la persona-; pero poseen fuerza de arrastre, peso, opacidad. Pueden pues,
esclavizar al hombre. ¢{No es un hecho de experiencia como frecuentemente las posesiones son
auténticas trabas que impiden ver y distinguir entre lo verdaderamente esencial y |o esencialmente
relativo? El tener se ordenainternamente al ser. La autorrealizacion personal segin el sentido dela
vida, esta aqui, esencialmente condicionada por el paso del tener a ser; por una asimilacion

axiol 6gico-antropol6gica del primero por el segundo. Toda contra-asimilacion del ser por €l tener
termina convirtiendo a hombre en esclavo de las cosas o cosificandolo. Larelacién con las cosas
solamente sera personeizante y dadora de sentido en la medida en gque, gerciendo como sefior su
domino sobre ellas, se mantenga el hombre libre frente alas mismas. El mismo Nietzsche parece estar
reconociéndolo, al afirmar: "Todaviase abre paralas almas grandes unavialibre. En verdad os digo
que el méslibre ese que menostiene. jBendita sealapobrezal” (5).

Sin negar lanativay originariabondad de las cosas, sin suprimir su relacién con ellas, sin subestimar
su misma facultad y libertad para poseerlas, con su profesion de pobreza adopta el consagrado -"opta
por"- una actitud objetivo-subjetivaradical frente alas mismas, parano esclavizarse y poder realizarse
como lo quetodo ser humano estéa llamado a ser frente a ellas: su sefior y su fin, de suerte que se
mantengan ellas en su categoria ontoldgica de "valores para’ o de mediaciones. ¢No eslo que sugiere
en sus Ejercicios San Ignacio con su meditacion sobre el fin de las cosas?

CON MIRASA LA TRASCENDENCIA DEL REINO DE DIOS



Como vacio y despojo afectivo y efectivo de |os bienes temporales o de las cosas, |a pobreza del
consagrado se convierte en espacio "de" y en capacidad "para’ otros bienes absolutos, merced a esa
opcion fundamental y definitiva -o proyecto de vida- con que se ha sellado larelacion con Diosy con
los demés como dimensién primaria de la existencia humana en su camino hacia su plenitud. En €l
fondo, la pobreza por el Reino re-presenta mas una actitud ante Dios y ante |os hombres que ante las
cosas. El "iDiosmioy mi todo!" de un Francisco dé Asis -tras verse desposeido de sus bienes por su
padre- serialamejor expresion, paraddjica pero real, de ese vacio parala plenitud.

El consagrado sigue vinculado a unos bienes. Pero en unaradical referenciaalagratuidad frontal de
Dios (6), de quien sabe haber recibido el poder sobre las cosas, lafacultad de poseerlasy su mismo
poseer 0 tener. Esta pobreza se denominaba en latradicion clasicanihilitas veritatis. lanadade la
verdad, que lo reconduce todo asu fuente de origen, viviéndolo y experimentandolo todo como don
del creador.

Bajo este aspecto, bien puede considerarse la pobreza como una clara expresion de existencia
religiosa, ya que "existir religiosamente significa saber que la propia existencia es unagraciao regalo
gue se acepta agradecidamente” (7).

Dentro de este contexto existencial, la pobreza no es, pues, solo ni principal mente cuestion de
economia, aun implicandola. Se refiere a sentido de la creacion: tratade traducir en su concreto
proyecto de vida la antropologiay teologia de las realidades terrenas. Representa una manera de vivir
y de expresar la trascendencia del hombre sobre las cosas y la trascendencia de Dios sobre el hombre:
una manera, pues, de autotrascenderse el mismo hombre. ¢COmo encarnar |as motivaciones de una
pobreza por € Reino sin tal expresion antropol 6gico-teol 6gica de la aludida trascendencia?

Frente alatentacion -inherente atodo "tener”- de unaegoisticay esclavizante apropiacion que -al
sofocar lalibertad "de" y "pard’- cortaria el lazo liberador con esa pobreza radical que nos abre al TU
deDiosy al tudelosdemés, el consagrado ha optado por el modo seguro de superar, desde su misma
raiz, dichatentacion. La pobreza se convierte asi -nueva paradoja- en principio, no de
empobrecimiento, sino de autoenriquecimiento, paraterminar igualmente enriqueciendo alos deméas
con lo mgor de si mismo. Con o que viene ahora ailuminarse una nueva perspectiva. Pero, antes de
abordarla, bueno serafijar lamiradaen € Cristo del evangelio, como paradigmatico modelo del
sentido y valor antropol 6gicos de la pobreza convertida en opcion y proyecto de vida.

EL CRISTO POBRE DEL EVANGELIO

Nadie como San Pablo |o ha expresado mejor: "Conocéis bien la generosidad de nuestro Sefior
Jesucristo, quien, siendo rico, por nosotros se hizo pobre afin de enriquecernos con su pobreza (2 Cor
8,9). Lapobreza de Cristo, no era, pues sino libertad y don: libertad interior frente alas cosasy
sefiorio sobre €las; y don de unariquezainterior que no se agotaba jamasy que -como resonancia de
su propiainterioridad- podia adoptar, en momentos de-terminados, un signo exterior en formade
efectiva carencia o en forma de efectiva posesion. Cristo, en una palabra, se poseiaasi mismo tan
radicalmente, que no tenia necesidad ninguna de posesiones materiales o exteriores para ser y
mantener su rico mundo interior, desde el que, con su pobreza como libertad y como don, poder
enriquecernos a todos, dandonos, no un “tener exterior" -lo Unico que parecen valorar |os hombres
hoy, sino un "crecer interior" desde un desnudo ser (8).

Por él y paraél, como Verbo, creadas todas las cosas del cieloy delatierra(Jn 1, 3; Col 1, 16), en
ellasy por ellas -hecho Hombre- ha operado la salvacion de los hombres. ¢Como? Compartiendo las
miserias de la pobreza sociologicay real de sus contemporaneos y entrando, asi, comprometidamente
en el @mbito de los pobres (9). ¢Y quéimplica liberadoray salvificamente tal pobrezay tal compartir?
Serd agui donde muestrey visibilice Cristo que la pobreza -antropol 6gicay teol 6gicamente-es, mas



gue un simple modo de ser y de situarse ante las cosas, un modo de ser y situarse ante los hombres. |Y
con qué impresionante realismo! Veamoslo.

En primer lugar, Cristo comienzayaasumiendo y compartiendo una condicién comunional de
"siervo”, que lellevaarenunciar alaindependenciay la autonomia social y externa que le
correspondia, no sélo como Verbo encarnado, sino incluso como descendiente de David. De-pendera
de laprovidenciadel Padre, de laprovidencia de los demés, de su trabajo. Es su kendsis o pobreza
mas radical. Y asi empezaba asalvar. El hombre -que al independizarse de Dios, comienzaa
experimentar larebelion de las cosas contra €l reencuentraen esa dependencia de Cristo un principio
de liberacion o de reconquistade su soberania sobre |as cosas através de su creatural y filial sumision
aDios (cf.2Cor 8, 9; Flp 2, 5-11. Compérese con Gen 3, 5-22).

En segundo lugar, con su conducta activay pasiva, Cristo testimonia que no han de convertirse las
cosas en instrumento de dominio de unos sobre otros o de explotacion, sino que han de estar al
servicio detodos, sin distincion y segun las necesidades, dentro de esta funcionalidad de |os bienes del
mundo, como mediaciones de intercomunion através de un reciproco dar y recibir, o mejor, de darsey
recibirse. Poseedor de |os més trascendentes bienes del Reino, Cristo no selos reservaparasi, ni se
sirve de ellos para dominar, sino para enriquecer y liberar alos hombres. Cristo expresa su pobreza
dando: su tiempo, su doctrina, su vida, su muerte, su persona, es decir, dandose a si mismo. Y
recibiendo: hospedaje, ayuda econdmica, asistencia, sepulcro prestado, como unaformade recibir a
los otros, creando asi una comunion intersubjetiva. Finalmente, Cristo opta preferencial-mente por los
pobres. Se identifica con ellos. |dentificarse es mucho mas que un simple solidarizarse. Tal opcion e
identificacion con los méas pobres le llevaavivir no solo cony paraellos, sino tambiény sobre todo
como ellos: en actitud de "dependencia’, como queda ya subrayado.

POBREZA AL SERVICIO DE LOSDEMAS

A laluz delo expuestoy, sobre todo, alaluz del Cristo del Evangelio, ¢no seimpondra una mas
honda revision de nuestra pobreza de consagrados? En primer lugar, como revision de conceptosy
actitudes. Como seguidores de Cristo estamos llamados a salvar alos hombres de sus miserias

sociol 6gicas, compartiéndolas de alguna manera (10). Y pobreza sociol 6gica no es simple carencia de
bienesen e sentido exclusivo que encierra el verbo tener o no tener. Puebla ha detallado

minuci osamente quiénes sean |os sociol 6gicamente pobres (11). Lavida consagrada debe superar
erroneas "secularidades’ sin fey sin sentido socio-antropol égico, para no identificar sociol 6gicamente
alos pobres con la clase obrera de |os paises neo-capitalistas, porque se vendriaa caer en un nuevo
clericalismo, que en vez de apoyar a una derecha, apoya ahoraauna izquierda (12). En segundo lugar,
larevision parece estar exigiendo un recuperar y hacer méas comprensible la pobreza en sus
expresiones externas, como fiel reflgo de una actitud interna de mayor desprendimiento. Porque
acaso, bajo este aspecto, hay una excesiva autonomiay autosuficienciaen lavida religiosa. Cuando
Perfectae caritatis (n.13) dice: "Siéntase cada uno sujeto alaley comun del trabajo, y mientras se
procuralo necesario parael sustento y €l apostolado, dejen toda quietud indebiday confiense ala
Providencia' inmediata 0 mediata de Dios, ¢no esta sefialando una re-orientacioén méas originariade la
pobreza evangélica, como un compartir para salvar?

Finalmente, la revision esté pidiendo alavida consagrada, através de su pobreza, un testimonio de
"amor preferencial por los pobres, de manera especial en el compartir las condiciones de vida con los
mas desheredados” (13). Bajo este aspecto, ¢no sera menester refuncionalizar nuestras obras? ¢En
gué medida son un efectivoy eficaz servicio alos pobres? ¢En qué medida son nuestros bienes
econdmicos, culturalesy espirituales, nuestro tiempo, trabajo, ocio, etc., un testimonio més
comprensible de amor alos més desheredados? Aqui es donde debera visibilizarse mas claramente la



vida consagrada como "proyecto divino de hacer de todala humanidad, dentro de la civilizacion del
amor, una gran familiade los Hijos de Dios' (14).

LA POBREZA COMO MISION LIBERADORA

Puesto que "la practica de los consejos evangélicos es un modo particularmente intimo y fecundo de
participar también en lamision de Cristo, (15), la preguntaes ahora: ¢como hacer de la pobreza
consagrada un signo eficaz de lamision liberadoray salvifica de Cristo? Liberacién significa accién
liberadora de todaidentidad cautiva, tanto del pobre que no tiene como del rico quetiene ¢No estaran
uno y otro necesitados de esa liberacion salvificay humanizadora? El pobre se libera en lamedida en
gue camina, no simplemente buscando lariqueza, sino lajusticia, lafraternidad, unas relaciones mas
simétricas. Y € rico se liberaen lamedida en que se solidariza con los pobresy comparte con ellos
sus bienes. Bajo este aspecto, €l consagrado puede, como Pablo, decir: "me hago todo paratodos, para
salvarlos atodos’ (1Cor 9, 22). Ni pobres ni ricos quedan excluidos. El gjemplo de Cristo viene a
confirmarlo (cf. Mt. 9, 9-13; Me 10, 51-52; Le 19, 1-10; etc.)

Pero hay més. El consagrado ha de proyectar misional mente su pobreza ensefiando y mostrando alos
mismos pobres cOmo ganar en su propio interior e combate -que por su profesion de pobreza é ha
ganado en si- entre laesclavitud y lalibertad interior respecto alos mismos bienes de este mundo.
"Quienes se hallan en la necesidad deben también adquirir €l espiritu de pobreza, no permitiendo que
la pobreza material les robe la dignidad humana, ya que tal dignidad es més importante que todos los
bienes' (16).

CONCLUSION

Cerramos nuestra reflexion con unas palabras de Vita Consecrata que, de una manera general, por un
lado, y de forma més concreta, por otro, corroboran todo lo dicho: "El cometido profético de lavida
consagrada surge de tres desafios principales (...) que la sociedad contemporanea, al menos en algunas
partes del mundo, lanza con formas nuevasy tal vez més radicales. Atafien directamente alos
consgjos evangélicos (...) y alientan especialmente a las personas consagradas a clarificar y dar
testimonio de su profundo significado antropoldgico” (...) Concretamente, "la pobreza constituye un
reto alaprovocacion representada por un materialismo avido de poseer, desinteresado de las
exigenciasy sufrimientos de los més déebiles y carente de cualquier consideracion por el mismo
equilibrio de los recursos de la naturaleza" (17).
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