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Creer en lavida contrala muerte

Hay una cosa chocante en lafe religiosa de Israel si sela compara a otros pueblos religiosos pero
politeistas. Es su falta de esperanza mas alla de la muerte, a pesar de ser el Unico pueblo monoteista
gue ha hecho su opcién por e Dios vivo como unico Dios. Un horror especial se extendia entre ellos
en referenciaalamuertey al lugar y destino de los muertos (el «sheol»). Alli iban a parar todos sin
distincién de clases ni calificacion ética o religiosa: pobresy ricos, sabios e ignorantes, poderososy
plebeyos, justos y pecadores. Alli eran como sombras, incapaces de hacer nada. La muerte los
pastoreaba. Otros pueblos politeistas creian en la supervivencia de los muertos y hasta les rendian culto
como dioses manes. Egipto, con quien tuvo Israel unarelacion de viday muerte, habia embal samado a
sus faraones y altos funcionarios como soporte a lainmortalidad de sus almas, que vagaban por €l otro
mundo hastallegar ala moradainmortal de los dioses.

Greciatuvo afilésofos como Socrates y sobre todo Platon que propugnaron lafe filosoficaen la
inmortalidad del alma separada. El ultimo escribié dos admirables didlogos -el Fedon y el Banquete-
para colocar en boca del gran maestro Socrates esta idea luminosa de lainmortalidad del alma. Israel,
sin embargo, permanecia mudo y horrorizado ante la muerte, anclado a este mundo, aungue sin perder
devista su fe en Dios. La muerte para este pueblo monoteista era el maximo escandalo de su fe en

Y ahvé. Lamuerte erael antipoday la antitesis de Dios. S0lo en esta vida cifraba su experienciay
comunion de alianza con Dios. Aqui se percibian sus donesy bendicionesy eran fiablesy verificables
sus promesas. Probablemente rechazaron |a esperanza egipcia en lainmortalidad, porque ibaligada al
politeismo y porque los dioses de Egipto habian legitimado |a opresion y la esclavitud de los hebreos al


http://www.ciudadredonda.org
http://www.ciudadredonda.org

legitimar a sus faraonesy su sistema de dominacion. Los hebreos odiaron unay otra cosa.

Mas tarde y en otro contexto |os hebreos através de los iranies o persas después de la cautividad
babilbnica se abriran a la esperanza de la resurreccion, pero pasando por su fe monoteistay también a
lainmortalidad de los griegos, como reflgja el tardio libro de la Sabiduria, pero acoplandolo asu
esperanzaisraglita

En €l entretanto, Israel respira por el salmo 88 su horror y su escandal o ante la muerte y esto en boca
de un piadoso israglita. Hasta entonces desconoce qué relacion y qué poder puede tener Y ahvé con la
muerte 0 el «sheol». El piadoso creyente del salmo experimenta a ésta como una triple excomunién: le
aparta de Dios, de los suyosy de su tierra. Por eso exclama en un grito desgarrador: «;Harés
maravillas por los muertos? ¢Se alzarén las sombras para alabarte? ¢Se anuncia en el sepulcro tu
misericordia o tu fidelidad en €l reino de la muerte? ¢Se conocen tus maravillas en latiniebla o tu
justiciaen el paisdel olvido?» (Sal 88,11 -13).

Estos gritos son stplicas y busqueda de una mas consoladoray victoriosa revelacion del Dios de I srael
sobre lamuertey €l «sheol».

Lacrisisdelsrad en € exilio

Si laenfermedad grave, la persecucion por parte de los enemigos y sobre todo la misma muerte son los
enemigos del alma o de lavidade un israglita creyente, € exilio babilonico, primero con la caida del
reino del norte (Israel) en tiempos de Sargon 11 en el 721 a.C. y después el reino del sur (Juda) con
Nabucodonosor en e 587 a.C, fue la hecatombe del pueblo. Conllevo la destruccion del pais e
incontables muertos y la destruccién de las instituciones religiosas y politicas, columna vertebral de
Israel: el templo, e sacerdocio y lamonarquia. Israel experimentd lairade Dios, la antitesis del éxodo
y delaentraday posesion de latierra prometida. El angel exterminador, que antes asol6 a los egipcios,
ahora se cebd en lasfilas de los judios, arrasando y sembrando la muerte. Era el precio del pecado e
infidelidad de Israel y Judo asu Dios.

En un contexto mas personalizado, pero suponiendo la doble crisisreligiosa, individual y colectiva, se
sittan dos libros del Antiguo Testamento. La transmiten y ahondan. Son Job y €l Qohelet o Eclesiastés.
Corresponden a un periodo posterior a exilio: €l sigloV a.C. parae primeroy €l siglo 111 a.C. parael
segundo.

Job, un contencioso con Dios

Job es un jeque arabe 0 edomita, creyente, justo, no israglita, lleno de hijosy de rebafios, figura
emblemética de la vida patriarcal de Isragl. En un consegjo de Dios con su corte de angeles asiste
también el adversario de Job, Satan. Representa algo asi como «el rostro oscuro de Dios» que golpea al
hombre. Se decide en el consejo divino ainstancias del adversario Satan someter a prueba a justo Job.
Existe una sospecha que la manifiesta aquél: Job esjusto y creyente en Dios por puro interés, porque le
vabien. Pero si cambiasen lastornas, si |le menudeasen desgracias, es posible que dejase de creer en
Diosy de bendecirle. Entonces pasaria a ser un difamador, adversario y blasfemo de Dios.

Estén también en juego en este libro €l porquéy el para qué de los sufrimientos y desgracias del fiel



justo y creyente en Dios, mientras al malvado e impio le va viento en popa.

Satan arranca de Dios €l permiso para probar a Job con diferentes desgracias, desde el robo de ganados
por cuatrerosy destruccion de sus alquerias hastala muerte de sus hijos e hijas. Pero la Gltima prueba,
la peor de todas, que se reserva Satan, e afectara a su propiavida, le tocarala piel. Una lepra galopante
ira corroyendo su piel y su carne hasta dar con € en un estercolero. Pero del justo y paciente Job no se
oye ningun lamento contra Dios, sino por e contrario unatotal sumision alavoluntad soberana de
Dios, que esta por encimadel mal y del bien: «Dios me lo dio, Dios me o quitd, bendito sea Dios»
(1,21). Algo asi dira Teresa de Jests en formula propiay amorosa: «Solo Dios basta». Job todavia se
atreve a balbucear teol 6gicamente: «Si aceptamos de Dios |os bienes, ¢no aceptaremos también los
males?» (2,10). Por donde pone a Dios fuera de toda sospechay al reparo de lafe del creyente.

Pero, aungue Job aparece fiel y paciente en el texto en prosa, otra cosa es en sus dialogos en verso con
los tres personajes amigos, Bildad, Elifaz y Elihd, que en lineas generales se mantienen ligados ala
Imagen tradicional de Dios, que premiaalos buenosy castiga alos malos en esta vida. Para ellos Job
es un recalcitrante que pretende ocultar ante Dios algun pecado, por mantener enhiesta su inocencia. Si
confesara su culpa, de otramaneraleirian las cosas. Dios le volveria a bendecir en esta vida. Pero Job
prefiere seguir con su pleito con Dios, quiere llegar a fondo de su dolor. Con un grito de maldicion
parael diade su nacimiento (3,2) inicia su queja que abre su desconcierto por laserie sin fin de males
gue han caido sobre é y por la muerte que le ronda, sin haber causado mal anadiey haber sido fiel a
Dios. El se siente incomprendido de todosy lo que es peor, sin que Dios dé lacaraen el asunto del
justo castigado. Esto es lo que quiere arrancar de Dios: ¢Cudl es el motivo y sentido de sus males? ¢Por
gué Dios se comporta tan duramente con € justo jnocente? ¢Qué sentido tiene el mal en estaviday
gué salida hay paraé? (9,32-35; 13,8-16).

En este contencioso humano-divino con Dios, Job arranca de El unarevelacion o experiencia nueva.
No es tematizada en forma de resurreccion de los muertos como respuesta justay salvadora de Dios al
justo sufriente, perseguido por lainjusticia o que sucumbe ante la enfermedad mortal, pero esta en
camino de ello. Es el texto mas admirable, fruto de su blsgueda angustiosa, pero confiada, en Dios.
Esta esperanza gozosay triunfal en el Dios de lavida, plenamente justo y misericordioso, emerge a
través del despliegue de la creacion (Job 38-42,5). No es una respuesta tedrica, no es un topico

ideol 6gico. Es una experienciareveladoray salvifica. Dir& «Y o te conocia sdlo de oidas, més ahorate
han visto mis 0jos. Por eso me retracto y me arrepiento en el polvo y en la ceniza» (42,5).

Esta esperanza experimentada en el Dios creador, que todo o puede y es sabio y bueno, leimpulsaa
Job aexplayarla con tal vigor y belleza que la liturgia cristiana de la muerte se aduefio de ella para
expresar la esperanza del cristiano en laresurreccion en virtud del Cristo resucitado, su Redentor: «Y o
Se que esta vivo mi redentor («Go'’ el», €l vengador y defensor) y que al final se alzard sobre el polvo;
después que me arranguen lapiel, yasin carne, veré a Dios; yo mismo lo veré y no otro, mis propios
ojos lo veran» (Job 19,25ss). El texto de Job ha dicho menos que laliturgia cristiana, pero ha abierto la
brecha de la esperanza que con creces corroborara Jesiis con su pasion y resurreccion.

Qohelet o el escepticismo creyente

El Qohelet o Eclesiastés no hace més que abundar en lacrisis del exilio desde una perspectiva
particular. Esta vida esta sometida a la alternancia de los contrarios (nacer-morir, plantar-arrancar,



guerra-paz, verano-invierno, dia-noche...) y ademés no se ve claralafronteraentre el bieny el mal en
esta vida. Por eso |os justos no siempre prosperan en esta vida, mientras que alos impios y malvados
les va bien. Por eso ante este desnivel, ante esta ambiguiedad en |os grandes éxitos por los que se
desviven los hombres -riquezas, sabiduria, placeres- el Qohelet proclama que todo eso es «cazar
viento» y que es «vanidad de vanidades». En cambio, sdlo mantiene lafe inquebrantable en Dios,
Cuyos secretos son inescrutables. Més alla de lafe en Dios nada se sabe con seguridad. Y menos acerca
delamuertey sumasalla (Ecl 12,7). Frente a su escepticismo ante |os grandes val ores ofrece su
estima por los goces caseros. lamujer, loshijosy latierra. Una «aurea mediocritas» bafia suavemente
susdudas y labasa en su fe en Dios (12,13).

Lasalidadel tunel: esperanza en laresurreccion final Al final de este largo y azaroso trayecto,
expuesto alacrisis colectivay personal, cuando parecia que todas las compuertas de lavida se
cerraban, sale Isragl triunfante y esperanzado en su Dios en gran parte por |os profetas, pero también
por los misticos de laaianzay por los mértires.

Dios ofrece a su pueblo sufriente y maltratado |a promesa de laresurreccion. La promesa de lavida se
amplia, se abre a una promesamayor y mas definitiva. Y asi Israel, e pueblo méas madrugador en el
Dios vivo,pero mas tardio en formular 1a esperanza en la otra vida, suficientemente probado aqui
después de estimar como ninguno |os bienes de esta vida como bienes de la alianza, se abre por fin a
una esperanza trascendente en Dios.

L a experiencia totalmente gratificante del amor de Y ahvé Lamuertey el «sheol» no son obstaculos
irremontables para Dios que ha creado de la nada, que ha «llamado del no ser ala existencia» atodo
cuanto existe. Resurreccién de los hombresy «unos cielos nuevosy unatierra nueva» (Is 65,17; 66,22;
cf 2 Pe 3,13) son lapromesay la salida que nos ofrece e Dios creador, que es a mismo tiempo el Dios
remunerador y resucitador. El hombre sometido ala angustia de la muerte, herido por el pecadoy las
injusticias, el mundo sometido ala corrupcion, a dramay alavanidad, la historiafinal amenazada de
muerte y de destruccién encuentran en Dios la clave de su esperanza, larazén paralaluchapor la
justiciay lapaz. Israel en sus profetas, sabios, apocalipticosy martires ofrecié desde Dios una
esperanza en que confiar.

Asi lo confiesan los salmos misticos (16,49,73) los cuales no pueden concebir que laalianza de Dios
con €l justo y piadoso creyente se rompa o interrumpa por la muerte. Ese amor experimentado en la
alianza de Y ahvé encierraya aqui un gozo inefable. Es el lote del justo y su heredad. Lafidelidad de
Diosy su amor es mas fuerte que la muerte. Asi se canto en el Cantar de los Cantares 8,6-7. Y €
piadoso salmista puede expresar su confianza en Y ahvé de esta forma: «por eso mi carne descansa
serena, porque no dejaras atu siervo conocer la corrupcion (del sepulcro)» (Sal 16,9-10). No es extrafio
gue este salmo se haya visto en la primitiva comunidad apostélica como Histolégico y mesianico y se
le haya aplicado a la resurreccion de Jestis (Hch 2,25-28). Pero ademas ven en estos salmos (49,16;
73,23-24) motivos para pensar en el mismo destino de Menoc y de Elias. El primero «por andar con
Dios desaparecio, porque Dios selo llevo» (Gn 5,24; Sb 4,10-11). Y Elias, € profetaluchador por lafe
monoteista de su pue-blo en Y ahvé frente alos Baales, mereci¢ ser «arrebatado a cielo» (2 Re 2; Eclo
44,16; 48, 9-11). En los tiempos de Jesus la creencia popular tenia a estos dos personajes como
vivientes con Dios.

L os profetasde laresurreccion delsrael



Los profetas, que experimentaron la muertey
el exilio de su pueblo, encontraron en el mismo Dios que |os habia herido y castigado, a que les podia
vendar la heriday sanar del todo. Asi o profetiza Oseas con palabras como estas. «al tercer dianos
resucitaray viviremos en su presencia» (6,1-2). Palabras que le sirvieron a JesUs para auto-biografiar
su ministerio y profetizar su fin, cuando recibio un aviso de parte de los fariseos advirtiéndole que
Herodes Antipas andaba buscandole para matarlo: «Decidle a ese zorro que hoy y mafiana curo alos
en-fermosy expulso demoniosy al tercer dia me consumo» (Le 13,32). Ahi estatambién esa
impresionante profecia de Ezequiel (37,1-14), que inspiré | as escenas de Miguel Angel en e Juicio
Final dela Capilla Sixtina. Todo €l pueblo de Israel en € exilio es un montédn cadtico de huesos
calcinados en un inmenso cementerio gque es la estepa. Sobre ellos se vuelve e profeta por mandato de
Dios para que los ponga en pie, los articule, los revista de carne y tendones y finalmente les insufle un
espiritu de vida. Es como una nueva creacion. Esa profecia se cumplio en €l retorno de su pueblo
después de la cautividad. Pero esta resurreccion historica tan importante no agoto todo su sentido. Una
vez pasada, sigui6 siendo este texto uno de los preferidos por Israel y por los cristianos (Mt 27,52-53)
pararepresentar laresurreccion final y universal (escatol 6gi-ca). En esta mismalinea estan los
apocalipsis de Isaias (26,19) y sobre todo €l de Daniel (12,2-3).

Seran los mértires de Israel 1os que, como |os siete hermanos y la madre viuda refrenden con su sangre
la esperanza en laresurreccion final, cuando Y ahvé los resucite y les devuelva lavida a los que han
muerto por é (2 Mac 7). Esto Ultimo es sumamente el ocuente para rebatir alos maestros de la
sospechay de la secularizacion, Freud y Feuerbach, que interpretan que lafe en laresurreccion es un
impulso burgués por prolongar esta vida, una supervivencia como revanchismo o como premio ala
consolacién de unavida frustrada. Fue, en cambio, una generosa entrega de lavida, que en €l caso de
JesUs, que convaliday superatoda la esperanza del Antiguo Testamento, entrega su vida libremente,



sin retener nada de ella, en favor de Dios y de sus hermanos, |os hombres pecadores. Este hombre que
es €l Hijo lo hadegjado todo en su muerte en manos de su Padre. Y Este le respondié con un amor méas
fuerte que lamuerte, resucitandolo de entre los muertos y constituyéndolo Sefior de vivosy muertos.

Al final resume muy bien Pablo toda esta esperanza victoriosa de Jesus. «La muerte ha sido absorbida
por lavictoria. ¢Donde esta, muerte, tu victoria? ¢Donde estd, muerte, tu aguijon?> (1 Cor 15,55). La
muerte ha sido colocada contra las cuerdas de laviday resurreccion de Jestsy o mortal se ha
revestido de lainmortalidad de la resurreccion de Jesus «primicias de |os resucitados».
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